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Ibn Haldun’un Umran ilminde Medeniyet
Nazim KARADAG!
Oz

Birlikte yasayan ve yasami paylasan insanoglu, medeni ve sosyal bir canldir.
Varliklarmi refah ve giiven iginde silirdiirebilmek i¢in insanlar bir araya gelerek
birlikteliklerini; grup, kabile, halk, toplum, millet, devlet, medeniyet vb. kavramlar ile pratige
dokerler. Calismamizda daha ¢ok toplum ve medeniyet sozciiklerine yer verilecektir.
Insanlarm bir araya gelerek olusturduklar1 toplumun amaci; daha iyi bir yasam i¢in medeniyet
kurmak, kurduklari medeniyeti gelistirmek ve miras olarak sonraki nesillere aktarmaktir.
Insanoglunun bireysel ya da toplumsal yasami bir¢ok diisiiniir tarafindan merak edilmis,
irdelenmis, arastirilmig ve Sosyal bilimlerin dogusuyla bir¢cok bilimler i¢in ¢alisma konusu
olmustur. Sosyal bilimler alaninda ismini sikca duydugumuz ve andigimiz ibn Haldun,
yasadig1 ¢cagin diisiiniirlerinden farkl olarak toplum yapisi ve insan medeniyeti iizerine reel
calismalar ortaya koymustur. Ibn Haldun’un teorileri ve kullandig1 kavramlar(umran, nesep,
bedevi, hadari) insanlik tarihinde kalic1 olma niteligi kazanmislardir. Ibn Haldun, bilimsel bir
tarih anlayis1 gelistirmistir. Ibn Haldun, Umran sozciigiiyle 6zdeslesmistir. Onun ilmi “umran
ilmi”dir. ibn Haldun’a gore medeniyetlerin olusumunda cografya ve iklim etkilidir.
Toplumlar, bedevilikten hadarilige gecer ve bdylece umran kurulur. Neseb asabiyeti,
devletlerin yasam seriiveninde en 6nemli rolii oynarken, ekonomi kurumu da 6nem arz
etmektedir. Nebep asabiyeti olarak en etkin faktér dindir. Devletler ya da medeniyetler;
dogar, biiyiir ve oliir. Toplumlarin yasaminda dongiisellik hakimdir. Bu ¢alismada; Ibn

Haldun’un kullandig1 kavramlar ve ¢ikarimlari lizerinde durulacak, medeniyet kavrami ile
iliskili olarak ibn Haldun’a 6zgiin sosyal “umran” teorisi ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Medeniyet, Umran, Sosyal Bilimler, Toplum

Civilization in Ibn Haldun’s Science of Umran
Abstract

The human being, living together and sharing life, is a civilized and social creature. In
order to maintain their existence in prosperity and security, people come together and
maintain their unity; group, tribe, people, society, nation, state, civilization etc. put the
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concepts into practice. In our study, the words society and civilization will be included. The
purpose of the society that people come together to form; to establish a civilization for a better
life, to develop the civilization they have established and to pass it on to the next generations
as a legacy. The individual or social life of human beings has been wondered, scrutinized,
researched by many thinkers and has been the subject of study for many sciences with the
birth of social sciences. Ibn Khaldun, whose name we often hear and remember in the field of
social sciences, has produced real studies on the structure of society and human civilization,
unlike the thinkers of his age. Ibn Khaldun's theories and concepts (umran, lineage, bedouin,
hadari) have become permanent in human history. lbn Khaldun developed a scientific
understanding of history. Ibn Khaldun is identified with the word Umran. His knowledge is
the "knowledge of umran™. According to Ibn Khaldun, geography and climate are effective in
the formation of civilizations. Societies pass from Bedouin to Hadari and thus Umran is
established. While the asabiyyah plays the most important role in the life adventure of the
states, the economic institution is also important. Religion is the most effective factor in the
asabiyyah of the Prophet. States or civilizations; born, grow and die. Circularity prevails in
the life of societies. In this study; The concepts and inferences used by Ibn Khaldun will be
emphasized, and the social "umran™ theory unique to Ibn Khaldun will be studied in relation
to the concept of civilization.

Keywoards: 1bn Khaldun, Civilization, Umran, Social Sciences, Society
Giris

Sosyal bilimler alaninda, insanlik tarihi {izerinde caligsmis ve insanlik tarihine yon
vermis dehalar bulunmaktadir. insani, toplumu ve medeniyetleri ¢alisma konusu yapan bu
dehalar isimlerini tarihe kazimislardir ve bulundugu ¢agin 6tesine gegmis ve calismalariyla
gelecege 151k olmuglardir. Isiktan nasibini almak ve 1giktan faydalanmak amaciyla dehalar1 ve
eserlerini ele almak, incelemek, gézden kacan ayrmtilar1 fark etmek giiniimiiz ve insanlik
tarihi icin dnem arz etmektedir. Insanlik tarihine yon veren dehalarm yeterince anlasilmamast,
eserleri lizerine yogun c¢aligmalarin olmamasi, yeterli ve dogru degerlendirmelerin
yapilamamas1 gibi nedenlerden dolay1 boyle calismalarin yapilmasi her zaman bir elzem
olmaktadir. Ibn Haldun’un insanlik tarihine baktigini anlamak, anlamlandirmak ve giinimiiz
ile muhakemesini yapabilmek adma “umran” olgusu iizerine ¢alisma yapma geregi devam
etmektedir.

14.yiizy1l tarihgisi, devlet adamui ve diisiiniirii olan ibn Haldun’u tanimak icin
Siileyman Uludag tarafindan terciime edilmis Mukkadime eserinin birinci cildinde bakmak
onem arz etmektedir. Bu caligma; Ibn Haldun’un gok yonlii hayati ya da eseri hakkinda bilgi
vermek gayesi tasimamaktadir. Ciinkii, Ibn Haldun’un hayatmi anlatmak ya da eserleri
iizerinde ¢alisma yapmak ayr1 ve detayl bir ¢alisma ister. Bu ¢alismada daha ¢ok ibn Haldun
ile 0zdeslesen “Umran” kavrami iizerinde durulmustur. Umran, bir medeniyet ilmidir.
Umran’n, nasil bir siire¢ oldugunu ve hangi kavramlarla iligkili olarak gelistigini anlamak,
aktarmak ve degerlendirmek gayesi ile bu ¢alisma yapilmistir.
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1.Medeniyet Kavram Uzerine

Insanoglu 6grendiklerini diizenli bilgiler haline getirmekte, amagl sistematik bir
bigimde kavramsallastirma yolunu gitmektedir. Insanin yaratihsindaki fitrat ve toplumsal
hayat; kiiltiir ve uygarlik gibi kavramlar: ihtiyaglar dogrultusunda olusturmustur. Zamanla
neredeyse tiim diinyada ve biitiin toplumlarin yasaminda bu kavramlar yer edinmistir. Insan;
diger canlilardan farkli olarak 6grenmekte, icat etmekte, gelistirmekte ve sonug olarak pratige
dokmektedir. Diger canlilarda bu 6zellikler gériinmemektedir. Bitkiler, bittigi mekanla smirl
kalarak programlanmis sekilde kendisi digindaki diger canlilara hizmet etmektedir. Hayvanlar
da dogalarmma bagh kalarak bitkilerde oldugu gibi yasam sekilleri genis zamanli olarak
aymidir. Insan disindaki diger canlilarin yasaminda biiyiik degisiklikler goremezsiniz. Cuinkii
bitkilerin ve hayvanlarin kendilerini degistirme ve c¢ok farkli eylemlerde bulunma yetileri
yoktur. Insan i¢in diisiindiigiimiizde, insanoglu; yazmakta, okumakta, ucabilmekte, yiizlerce
insanin bir arada yasadig siteler kurulabilmekte ve ni¢in yasadigini sorgulayabilmektedir.
Insanoglu diisiiniir, degistirir ve ilerleme kaydeder. Kiiltiir, din ve medeniyet gibi kavramlarin
insanlara ya da toplumlara ait olmasinin nedenlerini siralayacak olursak: Insanmn; araysi,
diisiinme yetisine sahip olmasi, yasamini degistirmesi ve yasammi yapilandirmasidir. Insanin
kendi yasamini mamur etmesi, kiiltiir ve medeniyet kavramlariyla iliskilidir. Calismamizin
anahtar sozciiklerinden biri de medeniyettir.

Medeniyet sozciiglinii acacak olursak; Aramca bir sdzciik olan medeniyet, “m-d-n”
kokiinden gelir. “Bir yerde oturmak ve ikame etmek” anlamini tasir. “Medine” sozciligii de
ayni kokten gelir. “Sehir ve oturulan yer” manasindadir. Yerlesmek maksadiyla etrafi sur
veya kale ile ¢evrilen her yere “Medine” yani sehir denir(Ibn Manzur, 1994:2). Ibn Haldun’a
gore “Medeniyet” medeni ve temeddiin kelimeleri iliskili olup “Medine”( polis, town, site,
sehir) den gelmektedir. Medeni(political) insan demektir, sehirli insan demektir. Ibn Haldun;
medeniyet kavramini “umran” ile es deger tutmaktadir fakat filozoflarin degerlendirmelerine
bakacak olursak “umran” daha genis, umumi ve ilmi olarak daha fazlasini tanimlamaktadir
(Haldun, 1982a: 44). Ibn Haldun’un “Medine” sozciigii yerine “umran” sozciigiinii
kullanmustr. Ibn-i Haldun’un “umran™ ile Farabi’nin Medine tii’l Fadila adli eserinde
kulland1g1 “ma’mur” ifadesi benzerdir. Aslina bakacak olursak “imar edilmis” anlamina gelen
“ma’mur” sozcligliniin dini temelleri (Rum 30/9) de bulunmaktadir. Arastirmacilarin bir
kismi ise medeniyet sozciigiiniin kokenini milattan dncesine dayandirir. O donemlerde Roma
Cumbhuriyeti’nde “yerlesik hayat yasayan”, “kentte oturan” ve “okuryazar olan” anlamina
gelen Latince ‘“civis” ve civitas” soOzciiklerine dayandirmaktadir(Fichter, 2009:155).
“Civil”“sdzciigii, Latince “civilis” sdzciigiinden tiiremistir. Ingilizce “city” ve “civil”,
Fransizca “cite” sozciikleriyle akrabaliklar1 vardir(Kizilgelik, 2015:27).

18. yiizyildan itibaren Bati’daki sanayi inkilabiyla birlikte bircok alanda ilerlemeler
neticesinde kavramlagan “civilisation” terimine karsm “medeniyet” Osmanlida yaygin
kullanim1 olan bir kavramdir. Oztiirkge’de “uygarlik”, Arapga’da “hadara”, ibn Haldun’a
gore de “umran” diye ifade edilen, gelismisligin ifadesi anlamima da gelen medeniyet s6zcligii
“sehirlesme ve imkdnlarin bollugunu” ifade eder( Karci, 2015:1). Bayraktar’a gore; Farabi,
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“medine™yi farkli yorumlar. Cografi ve dogal bir topluluk olmaktan ziyade iradi bir topluluk
olarak nitelendirir. Bu topluluk, en yiiksek mutluluga ulasmayi hedefleyen bir birliktir.
Medeniyet igin yargi, ceza, itaat ve baglanisin oldugu bir yagsam alani1 gereklidir. Medeniyet
(medine, d/y/n) kurallar ¢ercevesinde sosyal tabakalariyla var olmustur (Bayrakli, 2000: 25).

Kur'an'da, "medine" sozciigli kasaba ve sehir manalarinda kullanilmig, ayrica ¢olde
hayat siirenlere de "Arab", A'rab" denilmistir. (bk. Tevbe, 9/90, 97, 98, 99, 101, 120; Hucurat,
49/14) Kur'an'da “bedevi” sozciigli gegmez ama ayn1 kokten ve ayni anlamlar gelen "Bad",
"Badin" ve "Bedv" (bk. Yusuf, 12/100, Hac, 22/25; Ahzab, 33/20) kelimeleri gecer (Uludag
2003: 22-30). Din ile anlam iliskisi bulunan medeniyet kavrami daha ¢ok bir siireci muhteva
etmektedir. Bir¢ok diisiiniir bu kavram iizerine yogunlagmig ve goriis belirtmislerdir.

Voltaire, "Insanlann barbarliktan medeniyete nasil gectiklerini bilmek istiyorum."
(Durant, 1996: 13) derken aslinda merak ettigi sosyolojik bir siirectir. Bu siireg Ali Seriati’de
“beserden- insana gecis”, Ibn Haldun'da insanligm hayat siirecini ifade etmeye calistig
“bedevilikten hadarilige gecis”’(Haldun, 1982: 131-132) ya da insanhigin “barbarliktan
medenilige” dogru takip ettigi ¢izgi diistiniilebilir.

Seriati’ye gore medeniyet “Geg¢misten veya digerlerinden hazir bulanan(maddi-
manevi eserlerden ve tasarruflardan ibarettir.”(Seriati, 2011:18) Verilen bu kapsamli bilgiden
yola ¢ikacak olursak bir medeniyetin olusmasini saglayan iki etken gbze ¢arpiyor. Birincisi,
topluma 6zgii olan maddi ve manevi varlik ve eylemlerin tiimii; digeri, bagska toplumlarin
ulastiklar1 ve elde ettikleri kazanimlara tarihin akisi i¢ginde farkli nedenlerle ulasmak ve
almak. Medeniyetlerin iki boyutu vardir. Biri maddi, digeri ise manevidir. Medeniyetlerin
sahip oldugu bu iki boyut, medeniyetten medeniyete farklilik gosterir. Medeniyetlerin
olugmasi1 ve gelismesi ancak toplumlarm maddi ve manevi alisverisleriyle miimkiin olabilir.

Ibn Haldun’a gore insan &nce bedevi olur, yani kirsalda yasar. Bedevi hayat, sehir
hayatinin baslangicini olusturur. Daha sonra kisi kirsaldan sehre tagmir. Yasamak i¢cin mekan
bulur. Temel ihtiyacini karsilar. Gilivenlik sorununu ¢ozer. Maddi problemleri ¢6zdiikten
sonra sehrin sundugu imkan dahilinde estetik ve sanat degerleri ile ilgilenmeye baslar.
Toplum, sehrin verdigi imkanlar ile medeniyetini gelistirir (Haldun, 1982a: 419). Medeniyet
stireci, bir toplumda kendiliginde ortaya ¢ikan ve isleyen bir siirectir. Genel anlamda
medeniyetin belli bir baglangi¢ ve bitis noktas1 olmayacaktir.

A. Toynbee, uygarlik, denince Bati’da akla gelen Oncii isimlerden biridir. (Toynbee,
2016: 5-6). Uygarlik ilizerine yaptigi arastwrmalarda din faktoriinii higbir zaman goz ardi
etmeyen A. Toynbee “Uygarliklar Yargilaniyor” adli eserinde “Din-Uygarlik” iligkisini ele
alirken iki varsayimdan yola ¢ikar. Birinci varsayim; din, uygarliklarin tiremesine yardimci
olan bir kurumdur. ikinci varsaymm; uygarliklarin dogus ve 6liimlerinin dinlerin dogusuna
yardimc1 olmasidir (Toynbee, 2016: 96). Medeniyet siireci sadece ilerleme, bilgi, bilis ve akil
gibi kavramlarla gerceklesmemistir, dini bir anlayisa ve igerige de sahiptir (Ozakpinar,
2013:58).
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Kalin’a gore medeniyetlerin ortaya ¢ikis siirecleri onemlidir. Medeniyet Oncelikle
varliga iliskin bir zihni ve estetik tutumu ifade eder. Tarim, hayvanlarin evcillestirilmesi,
teknik, sehir ve sanat gibi unsurlar bir varlik tasavvurunun tezahiirleridir. Bir toplumu medeni
ya da barbar yapan maddi imkanlar ya da teknoloji degildir. Varligi ya da hayati
anlamlandirmak igin ortaya koyulan tasavvur, tutum ve davranislar da medeni kavrami
iizerinde etkilidir. Medeniyet, sekiiler bir din olarak kurgulandiginda anlammi ve islevini
yitirir (Kalmn, 2018:25-27). Insanoglu kendisini bir 6zne olarak insa ettiginde yeryiiziindekKi
varligin1 gosterecektir. Medeniyetin kurucusu insandir, aracisi bilgidir. Medeniyet; yasanan,
yasatilan ve miras birakilan bir siirectir. “Biitiin toplumlarin meselesi, 6ziinde bir medeniyet
meselesidir.” (Kalin, 2018: 35) Uygarlik, her topluma has bir durumdur (Kizilgelik, 2015:21).
Uygarlik tek degil, coguldur. Evrensel bir medeniyet yoktur (Kizilgelik, 2015:23). Kiiltiirler
gibi medeniyetler mevcuttur.

“Medeniyet kavramina karsit olabilecek sozciik bedeviliktir.” (Sahin, 2016: 593)
Koyler ve sehirler insanlarm bir arada yerlesik bir hayat siirdiikleri yerlerdir. Sehir hayati ve
medeniyet bir arada kullanilan ve biitiinlesen sozciiklerdir. Medeniyetlerin ve fikirlerin
temelleri sehirlerde atildig1 i¢in medeniyetlerin besigi olarak hep sehirler 6n plana ¢ikmustir.
Sunu diyebiliriz: “Medeniyet; “Sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik
ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlar1 ifade etmektedir.”
(Kutluer, 2003: 296) Fikir, sehirlerde tohumlanir. Fikrin teskilatlanma maharetini ilk defa
sehirde gosterir. Dislinceler sehirlerde biiyiir, yayilir. Bu sebeple tiim medeniyetler
sehirlerden baglayarak ve daha sonra akan nehirlerin kollar1 gibi yayilir. (Demir: 2014:11).
Pataliputra, Atina, Roma, Medine ve Istanbul gibi sehirler medeniyet kurucu sehirlerdir
(Davutoglu, 2016: 81). Medeniyetin oldugu sahada ve toplumlarda, kiiltiir kavrami
dillendirilir. Medeniyet ve kiiltiir sézciikleri birbirleriyle iliskili iki kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

“Uygarlik(medeniyet) ve kiiltiir hakkinda yapilmis olan ¢alismalar incelendiginde,
uygarlik ve kiiltiir terimlerinin es anlamli ya da farkl anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.”
(Sinanoglu, 2011:72) Uygarlik, kiiltiir ile etkilesim ic¢indedir. Her iki sozciik birbirine
baglantilidir. Medeniyet, kiiltiir ile anilan bir sozciiktiir. Bazen her iki kavram birbirini
cagristirir (Kizilgelik, 2015:25) . Ziya Gokalp, uygarlik ve kiiltiir kavramlarmi su maddelerle
ayirt eder.

“1. Kiiltiir milli, uygarlik milletlerarasidir. Ingiliz Kiiltiirii, Fransiz Kiiltiirii, Alman Kultdr
derken milletleri fakat Bati1 Uygarlig1 derken milletlerarasi bir durumdan s6z ederiz.

2.Kiiltiir bir toplumun yasamsal biitiinliiglinii ifade ederken uygarlik gelismisligini ifade eder.

3.Kiiltiir toplumun 6zdeki birlesimlerini ifade ederken; uygarlik kiiltiirlerin birlesimindeki
gelismisligi ifade eder.” (Gokalp, 2007:7)

Kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin kesin ¢izgilerle ayirmanin miimkiin olmadigmin
bilincinde olmakla birlikte, kiiltir ve medeniyet kavramlarmi kisaca tanimlamak ihtiyaci
duyulur. Kiiltiir, bir toplumun her yoniiyle kendisine has olan yagam bigimidir. Medeniyet ise
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sahip olunan kiiltiiriin refah diizeyini arttirmak, ilerleme saglamak, sehirlesmek, sanata dnem
vermek, bilimsel olarak varim diyebilmek, kendisini fark ettirmek, medeni bir toplum
olmanin gdstergesidir.

2. ibn Haldun’un Medeniyeti: Umran

Platon’un “Devlet”inde, Campenella’nin  “Giines Ulkesi”nde, Thomas More’nin
“Utopya” sinda, ibn Haldun’un “Umran”nda , ve Farabi’nin “Erdemli Sehr”inde; insanca bir
diizen i¢in, medeniyet i¢in {itopyalar diizenlenmistir.(Bayrakli: 2000:43) Filozoflar “olmasi
lazim geleni” (ideal) , Ibn Haldun “olani” (reel) incelemistir (Haldun, 1982a: 144). “ibn
Haldun, insanlik tarihi ile ilgili yorum ve teorilerini, insan problemi etrafinda gelistirmis
onemli bir medeniyet teorisyenidir.” (Mardin, 1991:109)

Ibn Haldun’ a gére “Suyun suya benzemesinden ¢ok hal maziye benzer, o halde mazi
ve tarih i¢in dogru ve gecerli olan kanun ve esaslar ana hatlar1 itibariyle hal i¢in de dogrudur.”
(Haldun, 1982a: 100) Tarih tekerriir eder, ifadesi sikga duydugumuz bir ifadedir. Atalarimizin
bize miras olarak biraktig1 atasozlerin asil nedeni; tarihte yasanmis benzer olaylarla
karsilagtigimizda bize 1g1k tutmalaridir. Bireylerin yasamlar1 ya da bir bireyin basma gelen
olaylar nasil benzer olabiliyorsa bir toplumun yasam seriiveni ya da bir toplumun basina
gelebilecek olaylar da benzer olabilir.  Armagan; Ibn Haldun’un olaylar arasindaki
nedensellik bagini, tabii ve toplumsal kanunlardan ilahi kanunlara dogru yiikselen bir sarmal
sekil oldugunu ifade eder. Olaylarm uygulanig alanlar1 ve diizeylerinin farkl olusuna ragmen,
Ibn- i Haldun hepsini ilahi kanunda birlestirmektedir. Dolayisiyla onun nedenselliginin
temelinde sosyolojik degil, moral ve dini faktorlerin bulundugunu séyleyebiliriz (Armagan,
1995: 133). Zamanlar, mekanlar ve olaylar1 yasayan toplumlar farkli olsa da neden-sonug
iligkisi acisinda bakildiginda bir dongiiniin yasandigi s6ylenebilir. Toplumlar organik bir canli
olarak diisiiniildiigiinde; dogar, gelisir, biiyiir, zayiflar ve Oliirler. Sebep- sonug iliskisi
sarmalinda bakildiginda toplumlarin yasam seriivenleri birbirlerine benzer ve organizmaci
birgok diisiiniir de bu sekilde diisiiniir.

Ibn i Haldun‘un tarih ile baslayan yolculugu onu “Umran” ilmiyle tanistrmustir.
Merig, Ibn Haldun’un “Umran” ilmini “genis manasiyla medeniyet, yani: bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin  biitiinii, igtimai ve dini diizen, Aadetler ve inanglar”
(Merig,1974:35) olarak yorumlamistir. Aslinda “Umran” tek kelimeyle “Medeniyet”
sozcligiiyle eslestirilebilir. Insan, kendisi igin bir seyler yapabildigi 6lciide medeniyetin
kurucu unsuru olan tek adaydir. Medeniyeti doguran ve gelistiren insandir. Ibn Haldun
alemdeki mamurluga ve medeni faaliyetlere “Umran” adin1 verir(Haldun, 1982a: 143). Ibn
Haldun’a gore gida ihtiyaci ve korunma i¢in insan bir araya gelmeli. Bir topluluk olusturmali.
Yasadig1 diinyay1 baymdir hale getirmeye ¢alismalidir. Bu insanin tabiatinda vardir. Siiphe
yok ki insan igtimai bir sekilde (human social organization, insanlarin cemiyet halinde
yasamalar1) zaruridir (Haldun, 1982a: 272). “Ciinkii insan medenidir.” (Miicahid, 1995: 193)

Ibn Haldun insan yasamimni {i¢ kategoride ele alir. Bunlar sunlardr.
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1. Vahset: Yabani, yabani hayvan, yalnizlik, 1ssiz, meskun olmayan ,dertli olan, a¢ adam,
korkan.

2. Bedv-bedavet: Ilkel, primite olan, hadar ya da hadaretin zitt1, gd¢men olan, sahrada
oturmak, ¢adirda yasayan, arazide veya kirda ikame eden.

3. Hadar, hadaret, hudur, hadret: Gogebe olmayan, yerlesik, hazir olan, kasaba, sehir,
belde, badiyenin ziddi, ehl i hadar, sehirde oturan (Haldun, 1982a: 131).

Ibn Haldun; vahset kismma pek deginmez, bedevi ve hadari olmak iizere “Umran™ iki
kategoride ele alir.

a. Bedevi Umran: Bedevilik, badiye hayati, koy hayati, ¢6l hayati ve kir hayati gibi
anlamlara gelmektedir. Yar1 gocebelik de diyebiliriz.

b. Hadari Umran:Sehir ya da yerlesik hayata denk gelmektedir(Giinay, 1986:78).

Ibn Haldun’a gére Umran bir olgudur ve bu olguda toplumlar ii¢ 6zellik barmdirmaktadir.
Bunlar1 s6yle siralayabiliriz.

1. Tabiidir: Insanoglu tabiat1 geregi tek yasayacak bir canli degildir, sosyal bir varhktir.
Toplum olmak tabii bir olgudur.

2. Organiktir: Toplumlar; dogar, gelisir ve dliirler.

3. Fonksiyoneldir: islevsel 6zelliklidir. Bireylerin uzmanlasmas1 sonucu toplumlar gelisir.
(Mucahid, 1995: 195-196).

Medeniyetin olusumu asamalar sonucunda gerceklesir. Ilki bedevilik, yani badiye hayat,
¢Ol hayati, kdy hayat1 ya da kir hayati diye de ifade edilir. Hadarilik ise bugiinkii sehir hayati
ya da farkl bir deyisle “sehirlilik” tabiriyle ifade edilir (Haldun, 1982a: 145).ibn Haldun igin
tam olarak medeni topluluk, kentli olan toplumdur. Insan tiirii ve gelecegi i¢in bu ihtiyactir,
insanin bekasi buna baghdir. Umran ilmi, tam olarak budur. Yani kent hayat1 (Haldun, 1982a:
143). “Umran, bedevilerden hadarilere, magara ve orman hayatindan kdsk ve saray hayatina
dogru bir gelisme ve ilerleme ¢izgisi iizerinde seyretmistir. Bunun i¢in bedevilere gayri
medeni denemez. Zira onlarin da kendilerine has basit, sade ve kiilfetsiz bir umram ve
medeniyeti mevcuttur.” (Haldun, 1982a: 145) Ibn Haldun’a gore asil olan bedevi hayattir.
Hadari hayat, sonradan ¢ikmistir. Hadari hayatin olmadig1 zamanlarda bedevi hayat vardi
yerylzunde. Bedevi hayat hadari hayat1 meydana getirmistir. Bir nevi basamaktir. Bedevi
hayat ile hadari hayat arasinda hep bir miinasebet olmustur (Haldun, 1982a: 131). Bu bilgiye
gOre medeniyetin sadece sehir hayat1 olmadigi; teknoloji ve bilimden 6te zihinsel, kulturel bir
faaliyet oldugu, aslinda her yasam bi¢iminin bir medeniyeti yansittig1 diisiincesi ortaya
cikarilabilir.

Medeniyetin vazgecilmez unsurlar1 sanat ve ilimdir. Ibn Haldun, kiiltiir ve medeniyetin
gelismesi i¢in ilimlere ihtiyag¢ duyuldugunu belirtir. Gerekli goriilen ilimlerin ya bir Umran’da
ya da yiiksek hadari seviyesine erismis toplumda gelisebilecegini vurgular. Medeniyet,
bedevilerde degil, hadariyeti yiiksek olan toplumlarda yiikselecektir. Ornegin, bedevi 6zelligi
agir basan Arap milleti sanattan uzak olan bir millettir. Sanatlar, sadece hadari umranin
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ilerlemesi olan toplumlarda gelisebilir. Sanatlar, ancak taliplerin fazla olusu ile ilerler ve
geligir. Sanatin talibi sehirdedir. Cilinkii sanatlar i¢in ustalara ihtiya¢ vardir. Ustalar, sehirlerde
yer edinerek kendilerine ragbet duyulmasini isterler. Sehirlerde sanatin kdklesmesi, hadaretin
koklesmesine baglidir. Harap olmaya yiiz tutmus sehirlerde sanatin eksikligi fark edilir.
Noksanliklar anlasilir (Haldun, 1982b: 939-949).

Ibn Haldun’a gére medeniyetlerin olusumunda din etkin rol oynar. Bununla birlikte Tbn
Haldun’un varmak istedigi hedef Islam’m bir medeniyet olusturdugu tezidir. Ciinkii insanin
amaci, ¢alisarak kabul edilir bir hayat ve bir kiiltiir olugturmaktir. Her peygamber, hakikatin
yeryuzlnde yansimasi i¢i ¢aba sarf eder. Medeniyetin yeniden gercek yapisina kavusmasina
peygamberler aract olur. Islim Dini’nin kaynagi Allah ve Allah’in kitabidir. Islam
Medeniyeti’ni meydana getiren temel 6ge ise insandir, Insanm dine kars1 olan sorumlulugu
medeniyetin olusum siirecinde etkin rol oynar(Haldun, 1982b: 1048). Kostas, Ibn-i
Haldun’un Mukkadime eseri iizerine ¢aligmalarda bulunmus ve “Ilimler, ancak biiyiik bir
Umran’in ve yiiksek bir hararetin bulundugu yerde gelisir.” seklinde bir sonu¢ ¢ikarmistir
(Kostas, 1998: 28). Insan gelistike medeniyet ilerler, medeniyet ilerledik¢e insan gelisir.
Hokelekli, “Ibn Haldun’a gore; insan fitrati, duyular ve akil {istii bir alanda bilgi ve tecriibe
elde etmeye, yilicelip tamamen ruhanilesmeye kabiliyetli bir ozelliktedir.” (Hokelekli,
1993:15) seklinde bir ¢ikarimda bulunur.

Ibn Haldun’un en ¢ok dikkat ceken yonii iktisat ile ilgili dénemli goriisleridir. Ibn
Haldun’un iktisadi fikirleri {izerine bir¢ok arastirmalar yapilmustir. ibn Haldun, I¢timai
hadiseleri ve bunlarin gelisimini agik bir ifade ile maddi sartlara baglar(Haldun, 1982a: 147-
149). ibn Haldun; emegin degerini ve onemini vurgular. Kabilenin giiciinii ve servetin
kaynagini; kar, gelir, kazang ve mal gibi kavramlara baglar (Haldun, 1982b: 899-903, 917 ).
Gida rejiminin; insanin fiziki ve psikolojik biinyesi tizerinde etkili oldugunu séyler (Haldun,
1982a: 343). “Bedevi-Hadari” seklindeki ayrimin temelinde de iktisadin etkisini vurgular.
Iktisadi sahadaki bozuklugun ahlaki bozukluga tesir edecegini belirtir (Haldun, 1982b: 415-
416). Ibn Haldun, toplumsal birgok olay1 ve nedenlerini ekonomiye baglasa da Karl Marx
gibi kat1 bir ifadesi yoktur. Mukkadime’ye genis bir yelpazeden baktigimizda Ibn Haldun’un
cografya, asabiyet, umran, bedevi, hadari, edebiyat, egitim, sanat, mimari, din vb. kavramlara
genisce yer vermesi; dolayl olarak bir ¢ikarimda bulunmamizi saglar (Haldun, 982a: 119-
149). Ibn-i Haldun, medeniyet ile ilgili genis yelpazeli bir calisma yapmustr.

Ibn Haldun, toplumlar icin asabiyetin temel bir deger oldugunu ileri sirer. Asabiyetin
temelinde de cografi ve iktisadi sartlar1 goriir. Cok fazla soguk ve ¢ok fazla sicak iklimlerde
gliclii asabiyetlerin olusamayacagini beyan eder. Umran tesis eden asabiyetler, musait ve
mutedil bir cografyanm {iriiniidiir(Haldun, 1982a: 129). Ibn Haldun’a gére iki tiirlii asabiyet
vardir: a) Nesep, secere (soy) asabiyeti b)Sebep, (miikteseb) asabiyeti. Birincisinde sart; ayni
soydan gelmek ve kandas olmak gerekir, sebep asabiyetinde boyle bir sart aranmaz. Sebep
asabiyetinde farkli faktdrler toplum bireylerini birbirine baglar. ibn Haldun’a gére nesep
asabiyeti ilkel toplumlarda ve bedevilerde yaygindir. Sebep asabiyeti ise daha ¢ok hadari-
medeni toplumlarda mevcuttur (Haldun, 1982a: 125). Ibn Haldun’a gore asabiyet; miilkiin,
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iktidarmn, hakimiyetin, amme ve idare hukukunun, her g¢esit siyasi faaliyetlerin, hatta dini
hadiselerin temelidir (Haldun, 1982a: 129). Asabiyetin gayesi ve ulagsmak istedigi hedef tek
kelime ile miilktiir. Acacak olursak giigtiir, iktidardir; hakimiyet tesis edip devlet kurmaktir
(Haldun, 1982a: 128). Asabiyeti olusturan giiciin, yiiksek bir degeri vardir. Asabiyetin bir
inang, bir maneviyat, bir ideal ve dahasi bir kutsallik ifade ettiginde siiphe yoktur. Nesep
asabiyetinde bu deger bir kabile, siilale veya kavmin iistiinligli inancina dayandirilir. Sebep
asabiyetinde degerler, daha ¢ok dinin ve ideolojinin inanglar sistemindeki yiiceligi hususunda
beslenen imana dayanir. Ibn Haldun; tarihte, daha ¢ok nesep esasina dayali asabiyetin mevcut
oldugunu ifade eder. Islamiyet’in ortaya cikist ile bu degisir ve farkli asabiyetler varligini
gosterir. Nesep asabiyetinin terk edilerek din, inan¢ esasina dayali sebep asabiyetin agirlik
kazandigimi belirtir. ibn Haldun, Inanca ya da imana dayali asabiyetin 6ncekinden kat kat
daha giiclii oldugunu agik¢a ifade eder(Haldun, 1982a: 487). Bir dinin ilk yayilisinda,
ozellikle peygamberligin ilk yillarinda, insanlarda yeni fikir ve itikatlara kars1 tabii bir durus
ya da direng sergilenecektir. Allah, kavminin himayesine ve destegine sahip olmayan bir
peygamber gondermemistir. Ciinkli, yeni dinin iiyeleri azinliktadir. Bu durumu bozacak,
direnci kiracak kadar bir nesep asabiyetinin ihtiya¢ duyuldugunu ifade eder. Dini davet,
asabiyete dayanmadan tamamlanamaz (Haldun, 1982a: 488). Yeni dinin mesajlar1, yani ilahi
teblig kalplere yerlestikten sonra artik nesep asabiyetine gerek kalmayacagini, ¢unkl ¢ok daha
kuvvetli inan¢ asabiyetinin olustugunu da belirtir. Nesep asabiyetinin yerini sebep asabiyeti
alir (Smav, 1981: 27-36). Islamiyet’in dogusu ile gelen iimmet anlayis1 yani sebep asabiyeti,
Araplar arasinda birlik ve beraberligi sagladi. Saglanan bu beraberlik 6nce miilkii, akabinde
medeniyet anlayisini getirdi. Daha sonraki tarihte ise sebep asabiyeti(hilafet) gibi gériinen Hz
Ali ile Hz Muaviye arasindaki miicadele aslinda Emevi ve Hasimi asabiyetleri arasindaki
nesep kavgasidir (Haldun, 1982a: 137). Hilafetin ya da dinin giiclii oldugu toplumlarda
miilkiin idaresinde sebep asabiyeti(din) etkili iken, dinin giiciinii kaybettigi toplumlarda nesep
asabiyeti(soy) hortlar ve idareyi ele gegirir. “Hilafetin miilke doniismesi, asabiyetin dine galip
ve hakim oldugunun gostergesidir.” (Haldun, 1982a: 141)

Ibn Haldun, teorisini olustururken dncelikle cografi faktdrlere deginir. Cografyanin, dogal
sartlarm ve iklimin; insanin fiziki 6zellikleri ve davranislar1 lizerinde etkili oldugunu beyan
eder. Toplumun bulundugu cografyanin; bireyin rengini, karakterini, davraniglarini,
samimiyetini, toplumlarin geleneklerini, kiiltiirlerini, inanglarini, politik ve ekonomik
aktivitelerini nasil etkiledigini ifade eder (Haldun, 1982a: 129, 472-474, 1882b: 858-878).
Ibn Haldun’a gére insan, bagli oldugu topragm sahip oldugu iklimin iiriiniidiir. Iklim,insan
bedenlerini ve ruhlarmi etkiler. Ornegin iklimin sicakligi Sudanlilar(Zenciler) {izerinde su
etkiye sahiptir: Onlar; telasli, aceleci, neseli, sevinmesini bilen, dans etmesini seven, zevk ve
eglenceye meyilli insanlardir (Haldun, 1982a: 340). iklimlerin soguk oldugu bdlgelerde kaygi,
hiiziin, a¢ kalma korkusu ve gelecek korkusu insanlarda agir basar (Haldun, 1982a: 341). Ibn
Haldun, diinya haritas1 baglaminda iklimleri yedi kategoride inceler. Birinci ve yedinci
bolgeler umrana elverigli degildir. Kutup bolgeleri olduklari i¢in soguk bolgelerdir. Ugiincii
ve besinci iklim bdlgelerinin ikinci ve altmcer iklim bolgelerine bitisik olan kisimlar1 umranin
gelismesine elveriglidir. Dordiincli bolgedeki Akdeniz ve g¢evresi umran i¢in miistesna bir
bolgedir. Peygamberler umranin gelisebilecegi bu bolgelerde ¢ikmislardir (Haldun, 1982a:
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331-332). Bu bolgelerde insanlar beden ve ruh bakimindan sagliklidirlar. Normal iklim
sartlarinda yasadiklar1 i¢in yagamlar1 diizenlidir. Giyimleri, evleri, yeme- i¢me etkinlikleri,
sanatlar1 iyi ve zariftir(Haldun, 1982a: 333-334). Cografyanin insanlar tizerindeki etkilerini
Orneklerle ve aciklamalarla bize sunan Ibn Haldun, cografyanm insan hayat1 iizerinde aslinda
bir kader olgusu yaratigini ifade eder.

Peygamberler, istiin devletler, ilimler, sehirler ve {iistiin sanat dallar1 hep umranin
gelisebilecegi bolgelerde varlik gdstermislerdir. Ornek olarak Arap, Rum, iran, Yunan, Hint
ve Cin halkt verilebilir(Haldun, 1982a: 336). Din sehirde dogar. Higbir din koyde
dogmamustir, hicbir peygamber koylii degildir. Sehirde dogan din, en sonra koye ulasir
(Hacioglu, 1995:412). Ibn Haldun’a gore, sahas1 genis ve hakimiyeti biiyiiyen
hanedanliklar(Osmanli Hanedanlig1 gibi) din esasina dayanir. Dinin yayginlagsmasi ve giicii;
ya niibiivvet ya da Hakk’a davet seklinde olur (Haldun, 1982a: 485). Albayrak, Mukkadime
iizerine yaptig1 ¢alismasinda su bilgiye deginmistir: Sehirde dinin etkinligi azaldigi zaman,
sehir kiiltiiriniin ¢okiisiinden sonra dinler i¢in kdyler en son sigmak olurlar. Ancak onlarin
dine bakislar1 samimi de olsa derinliksiz, kaba ve basittir (Albayrak, 2000: 595).

Farabi, ibn Sina ve dzellikle de Ibn Riisd; miilk ve devleti izah i¢in niibiivete basvururlar,
bunu tabii bir hadise olarak goriirler. Onlara gore “niibiivetsiz devletin olmayacagi diisiincesi”
Uludag’in calismasi ile aktarilmistir (Uludag, 2012: 215-216). Ibn Haldun bu gériise
katilmaz ve aksine ona gore “Gayri Mislimlerin diinyadaki niifusunun ¢ogunlugunu teskil
ettigi muhakkak olmakla beraber bunlarin yasayabilmeleri bir yana devletleri ve eserleri de
mevcut olmustur.”(Haldun, 1982a: 341) Bu acgiklamaya bakacak olursak Ibn Haldun,
Misliman olmayanlarin da devlet kurabilecegini ifade eder. Miisliiman olmayip bir dine
mensup olup medeniyet kuran toplumlar da mevcuttur. Acaba; ibn Haldun sadece Miisliiman
olmayan fakat bir dini olan toplumlar i¢in mi bu s6zl sarf etmistir, yoksa dini olmayan
toplumlar1 da ¢ember igine almis midir? Asil sorulmasi gereken soru “Tarihte dini olmayan
bir toplum mevcut olmus mudur? ” Cevap; dini olmayan bir toplum yoktur ise toplumun var
olma nedenleri arasinda dini koymak yanlis olmaz.

Ulken, Ibn Haldun hakkindaki diisiincelerinde; Ibn Haldun’un Umran’1 ya da medeniyet’i
modernizm degildir. Modernizm ile kastedilen ilerleme, medeniyet degildir. Ona gore her sey
hareket ettigi noktada nihayet bulur (Ulken, 1941: 39). Muhammed Ikbal, ibn Halldun’un
dogrusal degil, ¢evrimsel bir tarih goriisiine sahip oldugunu belirtir. Islam tarihgilerine gore
tarih ¢evrimseldir. Ibn Haldun’un bu perspektiften bakmasi, Mukkadime’nin ruhunu
Kur’an’dan aldiginmn belirtisidir (Togan, 1969:2). Tarih, tekerriir etme egilimindedir. Tarihin
tekerriri ayni olaylarin vuku bulmas: ya da ayni aktorlerin varhik gostermesi seklinde
algilanmamalidir. Ancak mekan bilinci ve insan fitrati (tabiatr) hep aymdir. ibn Haldun’un
yogunlastig1 asil mesele budur. Allahin iradesi i¢inde dogus, yiikselis ve diisiis gerceklesir.
Insan topluluklarindaki degisimler Allah’in iradesi i¢inde insanlarm fitrata olan yakinlk ve
uzakhgma goére degisir. Ibn Haldun’un cevrimsel tarih anlayis1 yasadigi ¢agm sartlarindan
veya kaderci anlayisindan degil, islam’in dinamik evren anlayisindan gelir (Giinay, 1986:
101). Lacoste, eserinde Ibn Haldun’un din, iktisat ve sosyal yap1 arasindaki iliskiyi ¢ozdiigiinii
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belirtir. “Miisliiman dinini ve yasasini, imparatorlugu (medeniyeti) olusturan ulusun (milletin)
varligin1 malzeme olarak alan bir 6z gibi gorebiliriz.” (Locaste, 1993: 177)

Ibn Haldun’a gore asabiyetin geregi ile dinin geregi catistig1 zaman; hilafette daima dinin
icabina gore hareket edilir. Miilk tarzindaki idarede asabiyet ise icabma gore davranilir.
Asabiyet ile din adamlar1 arasinda yonetim idaresi paylagilmaz. Giiglii olan idareyi ele alir ve
genellikle de asabiyet sahipleri iktidari ele alan olur. Cilinkii devlet asabiyet lizerine kurulur ve
bu sekilde ayakta kalmay1 basarir(Uludag, 2012: 141-142). Vaziyet alislar; dinler, ideolojiler
gibi insan eylemine yon veren, sekillendiren i¢ yapilardir (Mardin, 1991: 15). Karakog, Ibn
Haldun’un diistincelerine katki sagladigi eserde; bir medeniyet olusumu i¢in sebep asabiyetine
ihtiya¢ vardir, der. Sebep asabiyetinin verdigi gii¢ ile biiyiik topluluklar meydana gelir. Clnku
“Medeniyet, bir ideali olan insanlarm biiyiik fedakarliklarla gerceklestirdikleri bir harekettir.”
(Karakog, 1986: 8)

SONUGC

Kiiltiir, medeniyet vb. iligkili s6zclikler; soyut kavramlar gibi goriinliyor olsalar da aslinda
bireysel ve toplumsal yasantimizin en somut Ornekleriyle birer parcalaridir. Ibn Haldun
“umran”, “nesep”, “hadari” ve “bedevi” kavramlar: iizerinden toplumlar1 ve medeniyetleri
anlamlandirmaya calisir. Ibn Haldun’un calismalarmi gesitli disiplinler konu edinmistir.
Yapilan c¢alismalar incelendiginde benzer sonuglar yan1 swra farkli yorumlar ve

degerlendirmelerle karsilagsmak da miimkiin olmaktadir.

Ibn Haldun, 6zgiin bir kavram ile tanmmistir. Bu kavram, Umran’dir. ibn Haldun’a gore
umran, kent hayat1 ya da sehirlesme demektir. Umran’t iki kavramla ele alir. Bedevi ve
hadari. Umran, bedevilikten hadarilige gegistir. Bedevilik yasanmadan hadarilige gecilmez,
umran olmaz. Ibn Haldun’a gére, iklimin toplumlar iizerinde etkileri vardir. ibn Haldun;
sosyal yapida en etkili etkenin ekonomi oldugunu vurgular fakat tek etkenin ekonomi
olduguna dair bir bilgi vermemektedir. Mukkadime eserinde; sosyal yapi iizerinde etkili olan
cografya, asabiyet vb. farkli kavramlar {izerinde yogunlasmasi bunun gdstergesi olarak kabul
edilebilir. Bilim, edebiyat ya da sanat gibi dallar sehirlerde vardir. Kabileler, asabiyetle
yonetilir. Glcli olan asabiyet, nesep asabiyetidir. Asabiyeti gucli olan kabileler, milk kurar.
Biiyiiyen miilkte; nesep asabiyetinin yerini, sebep asabiyeti alir. Biiylik medeniyetlerde sebep
asabiyeti, dindir. Bir medeniyetin olusumunda nesep asabiyetinden ¢ok, sebep asabiyetine
ihtiya¢ vardir. Din, medeniyetlerin olusumunda daha baglayict ve daha giiglii bir sebep
asabiyeti olmaktadir. Nesep asabiyeti, miilkiin kurulus doneminde en etkili faktor iken;
miilkiin olusumunda ya da medeniyetin gelisiminde sinirhilik ya da engel teskil edebilir.
Nesep, biiyiik medeniyetlerin kurulmasinda etkili oldugu gibi dagilmasinda da etkili
olabilmektedir. ibn Haldun’a gore tarih tekerriir eder. Kur’an’da gecen bu yaklagim; ibn
Haldun’u etkisi altina almigtir. Toplumlar biiyiik olaylara ya da felaketlere maruz kalir.
Devletler ya da medeniyetler tipki insanlar gibi dogar, biiylir ve sonug olarak da oliirler. Yani
Ibn Haldun’a gore; toplumlarin yasammda her zaman ilerleme degil aksine dongesellik
hakimdir.
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Sonug olarak; olmas1 gerekeni degil de reel(olan1) inceleyen ibn Haldun, toplumlarin
yapist ve medeniyetlerin olusumu gercevesinde yaptigi 6zgiin ¢aligmasinda(Mukkadime) ele
aldig1 “umran” kavrami glinimiize 151k tutmaya devam etmektedir. Umran; insanin medeniyet
kurmasmi, kurdugu medeniyetin gelisimini anlatan bir ilimdir. Zaman degisir, yasam
sekli(refah diizeyi) degisir fakat insanin ve toplumlarin fitratlar1 degismemektedir. Yiizyillar
Once ortaya konan bir ¢alismanin gostergeleri, giliniimiizde bulunan toplumlar1 dogrudan ya
da dolayli olarak tasvir edebilme giiciinii sahipse Ibn Haldun’un ¢alismalar; evrensel, reel ve
zamana meydan okuyan sifatlar ile nitelendirilebilir.
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